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I

Die Anekdote, die SOKRATES in dgm platonischen Dialog Theaitetos (174 a)
iiber THALES erz#éhlt, ist bekannt. THALES sei, als er die Sterne beschaut
habe, in den Brumnen gefallen. Darob sei er von der Magd verspottet worden,
"dass er, was am Himmel wire, wohl strebte zu erfahren, was aber vor ihm
ldge und zu seinen Fiissen, ihm unbekannt bliebe'". Man kinnte die alte Ge-
schichte auch anders erz#hlen: THALES fiel zwar in den Brunnen,- aber er
verlor nicht die Orientierung. Die Magd vermied den Fall in den Brunnen,

doch sie verlor die Orientierung und kam in der Wiiste um.

Die Philosophie ist die Kunst, eine Orientierung zu gewinnen und gleichwohl
nicht tiber den Tatsachen zu Fall zu kommen. Oder besser: Tatsachen sich zum
Gegenstand zu machen, doch derart, dass die Orientierung die Hauptsache
bleibt.

Diese Kunst hat etwas Faszinierendes, doch sie ist nicht leicht zu erlernen.
Der Anfang einer philosophischen Lehre aber ist ohne eine Spielart dieser

Faszination wohl kaum zu denken.

So steht auch am Anfang des hier zu skizzierenden Werdegangs eine Faszina-
tion des jungen Adepten der Philosophie durch den Gedanken einer alles ein-
begreifenden Orientierung. Tatsachen mdgen das Interesse von Blirgern, Poli-
tikern und Professoren finden; nicht aber das Interesse dessen, der aufs
Ganze geht. Zwar akzeptiert er den Sokratischen Topos vom Wissen des Nicht-
wissens; aufs Ganze zu gehen heisst ja auch nicht, alle Tatsachen zu wissen
und erkldren zu kdénnen. Das Ganze ist etwas an&eres.als die Summe der Teile,
ndmlich ihr Zusammenhang. Dass alles mit allem zusammenhingt, kann man nicht
sehen, man muss es denken. Wer hat den Allzusammenhang gedacht? Die grossen
Denker der Metaphysik: die alten 'Physiologen'', PLATO, ARISTOTELES, die Epi-
kureer und die Stoiker, die Denker des hohen Mittelalters, CUSANUS, SPI-
NOZA, LEIBNIZ, von KANT und den Folgen zu schweigen.
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Dem anfénglichen Impetus ungehindert seinen Lauf zu lassen, steht jedoch ein
geschichtlich bedingtes Hemmnis entgegen: die Trennung von Wissenschaft und
Philosophie in der Epoche nach HEGEL. Nach der Emanzipation der Wissen-
schaften von der Philosophie und im Zuge einer sich differenzierenden Arbeits-
teilung erledigten die Wissenschaften die Tatsachen. Die Philosophie war
derweil noch eine Zeitlang fiir die Orientierung zustindig, bis man meinte,
auf die Orientierung verzichten zu miissen, weil, wie WITTGENSTEIN im Tractatus
(6.43) sagt, durch die Sprache mur Tatsachen ausgedriickt werden. Was WITT-
GENSTEIN als ''das Mystische" und als unaussprechlich genannt hatte (Taact.
6.522), machte damn die Interpretation des Tatsachenzusammenhangs durch den
Begriff der Evolution iiberfliissig. Denmn evolutionstheoretisch gesehen folgen
die Tatsachen aufeinander und auch auseinander, doch dergestalt, dass diese
Sukzession ebenfalls nichts anderes als eine Tatsache ist. Vermeintliche
Orientierungsversuche wiren somit auch noch Ergebnis der Evolution - genauer

eine List der Evolution.

I

Der Verfasser gesteht, zunichst bei den Alten in die Lehre gegangen zu sein,
nicht zuletzt durch einen Zweifel bewegt, ob angesichts der nahezu zweiein-
halbtausendjéhrigen Geschichte eine Trennung der Philosophie von der Wissen~
schaft und schliesslich eine Art Kapitulation jener vor dieser denn auch
Geltung haben kémnte. Um das zu beurteilen,sollte er die alte Philosophie
kennen. Das Exempel eines epochemachenden Orientierungsdenkens bot sich
ihm an - nicht mehr erimmerlich, wodurch angeregt: nidmlich der Gedanke des
einen, in sich mannigfaltig differenzierten Ordo, durch den die christlichen
Denker des Mittelalters den Zusammenhang der Dinge als einen ondo undversd
begriffen (Ondo. Philosophisch-histonische Grundlegung einern abendléndischen
Idee, 1941, 21982).

Bei der Analyse des mittelalterlichen Ordo-Gedankens werden zwei Einsichten
gewonnen, die auch fernerhin von Bedeutung bleiben: ndmlich dass Orientie-
rungssysteme Konstrukte von einiger logischer Kompliziertheit sind und dass

der Begriff der Relation fundamentale Bedeutung fiir sie hat.
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Zum ersten zeigt sich, dass eine Orientierung sich nicht eo {ipsc aus der
Kenntnis der Tatsachen ergibt. Sie erfordert die Einsicht in einen méglichen,
d.h. in einen begreifbaren Zusammenhang der Tatsachen. Da der Zusammenhang
nicht selber wiederum eine Tatsache ist, sondern als ein ondo orniginis oder
ordo naturae (heute wiirde es wohl heissen als Prozessregel) gedacht werden
muss, wird die ihm zuzuordnende Methode des Wissens eine andere sein als

die des Tatsachenwissens. Uberdies wird bei einer grossen Anzahl und bei
einer grossen Verschiedenheit der Tatsachen eine Orientierung nicht ohne

ein differenziertes, ja kompliziertes logisches Konstrukt m&glich sein.

Das gilt ibrigens nicht nur fir die spekulative Ausarbeitung des mittel-
alterlichen Ordo-Gedankens. Es gilt schon fiir den prototypischen Fall von
Orientierung, den geographischen. Zwar scheint es, es gebe nichts Einfacheres
als die vier Himmelsrichtungen, aber Osten ist keine Tatsache. Man kannnicht
fragen, wo ist Osten mit dem Interesse, es mdge ein Ort angegeben werden,
wo Osten vorkommt. Gleichwohl: ex oniente fux wie auch immer. Der Ausdruck
"Die Sonne geht im Osten auf' bezeichnet ja auch nicht eine Tatsache, son-
dern eine durch Orientierung ermdglichte und dadurch sinnreiche Aussage liber
eine Tatsache. So ist also auch unser geographisches Orientierungssystem
nicht so simpel, wie es scheint. Bei hoherrangigen Orientierungssystemen

wird man mit Konstrukten von htherer Kompliziertheit rechnen miissen.

Die andere Einsicht betrifft die Bedeutung der Relation als philosophischen
Grundbegriff. Was wir z.B. als Substanz ansehen und so nemnen, ist durch
Relationen konstituiert. Auch der lateinische Begriff ondo bezeichnet in

der Philosophie weniger eine Anordnung von Dingen, als jene Anordnungen,
durch die Dinge moglich sind. So sind zwei Begriffe von Relation zu unter-
scheiden: einmal Relationen, welche Dinge (Ereignisse, Ziele...) konsti-
tuieren, und zum anderen Relationen, die zwischen Dingen (Ereignissen,
Zielen...) bestehen; also Relation in transzendentaler Bedeutung und Rela~
tion inrealer Bedeutung. Der Satz des Buches der Weisheit (XI, 21), dass alles
nach Mass (mensura, uétpov), Zahl (numerus, &pi0ués) und Gewicht (pondus, oTabuds)

geordnet sei, wird bei den Denkern des Mittelalters zum Leitfaden einer Analyse
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der Konstitution der Dinge, wihrend die soziale Praxis der mittelalterlichen

GesellschaftdenBegriff ordo- invielfacher realer Bedeutung verwendet.

Die fundamentale Bedeutung des Relationsbegriffs fiir eine Ontologie sowie
die Einsicht in den Unterschied eines transzendentalen und eines realen Be-
griffs der Relation machen erklérlich, warum ein Orientierungskonstrukt
nicht "einfach'" sein kann. Der transzendentale Gebrauch des Relationsbe-
griffs macht liberdies den Grundcharakter der Kompliziertheit erkenmbar;
demn zur Orientierung wird eine andere Art von Begriffen bendtigt, als

sie zur Erkenntnis von Tatsachen verwendet werden.

I1I

Das Denken im Medium andersartiger Begriffe hat nicht den Sinn, das kate-
goriale Wissen Uiber Tatsachen zu mehren. Sein Ziel ist vielmehr eine Ein-
sicht in die Mdglichkeit von Tatsachen tiberhaupt und in die Moglichkeit
ihrer Erkennbarkeit. Der Versuch, aus diesem Befund Konsequenzen fiir die
Ontologie zu ziehen, hat den Verfasser dahin gefilhrt, spezifische Fragen
und Aufgaben der Ontologie (1954) zu erdrtern. Die Ontologie erscheint
dabel nicht in Gestalt einer Kategorienlehre; sie arbeitet vielmehr die
relationale Struktur von "sein" und das dynamische Verhdltnis der die trans-
zendentale Relation begriindenden Relativa heraus. Die Grundbegriffe der
traditionellen Ontologie, nidmlich Wesen und Existenz, werdenals relational
begriffen, und die relationale Einheit von Wesen und Existenz ist das zen-
trale begriffliche Problem dieser Ontologie. Die Konsequenz ist eine eigen-
timliche Modifikation des Wahrheitsproblems.Dieses ist nicht das Problem
der theoretischen (oder Urteils-) Wahrheit; es ist auch nicht das Problem
einer praktischen Wahrheit. Es ist vielmehr das Problem einer mdglichen
Entsprechung von Wesen und Existenz. Die diese Problematik leitende Idee
ist die einer relationalen Entsprechung der das Seiende ermdglichenden
Griinde. Der spfachliche Ausdruck fiir diese als die Entsprechung von Wesen
und Existenz begriffene Wahrheitsidee ist 'Lauterkeit', ein Wort, das bei

ECKHART und SCHELLING als philosophischer Terminus fiir den Begriff einer
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Einheit vor aller Differenz verwendet wird'.

v

Das Konstrukt einer ontologischen Wahrheit l#sst eine Frage offen, nimlich
die Frage, wie dieses Konstrukt selber moglich sei. Das Konstrukt ist nicht
auf dem Wege der Induktion gefunden; es ist auch nicht aus einem Prinzip
deduziert. Es ist vielmehr als der Grund der Méglichkeit des real existie-

renden Seienden 'gedacht'. Die offene Frage betrifft eben dieses Denken.

Kann dieses Denken sich selber denken? Der Begriffeinessichseiberdenkenden
Denkens steht hier in einem anderen gedanklichen Kontext als der Begriff einer
noesis noeseos bei ARISTOTELES und hat darum auch eine andere Bedeutung. Die
Frage zielt nicht auf eine héchste ocusia, sondern auf die transzendentale
Herlkunft jenes relational aufgebauten ontologischen Konstrukts. Soferndieses
(und damit auch Ontologie schlechthin) als mdglich soll eingesehen werden
knnen, muss es als Resultat und Ausdruck eines konstruierenden Aktus be-
griffen werden, der seinerseits darstellbar sein miisste. Die das onto-
logische Konstrukt konstituierende Aktualitidt zu reflektieren, ist

nun nicht mehr Sache der Ontologie, sondern einer transzendentallogischen

Reflexion.

Man braucht wegen des Mangels an transzendentallogischer Reflektiertheit

dasjenige, was in Fragen und Aufgaben den Ontologie erdrtert worden ist,

nicht dem "dogmatischen Schlummer'" zuzuordnen. Wohl aber handelt es sich

um eine transzendentale Ontologie, der die transzendentale Logik mangelt.
Das ist eine Einsicht post festum. Biographisch ldsst sich lediglich kon-
statieren, dass die weitere denkerische Arbeit zu einer Transzendentalen

Logik (1964) gefiihrt hat.

Die transzendentale Logik ist nach KANT die Darstellung der Regeln, welche

die Verstandestitigkeit und die Vernunfttdtigkeit a priondl auszeichnen. Die

' ygl. VERF. Art. Lauterkeit (in Historisches Wérterbuch der Philosophie,
Bd. 5, 1980, Sp. 47-49. - Fragen und Aufgaben der Ontologie (loc. cit.,
5. Kap., p. 116-149)
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schlechthin elementare Regel, durch deren Thematisierung sich damn auch die
transzendentale Logik von einer formalen Logik unterscheidet, lautet: Die
Tdtigkeit des Verstandes bezieht sich auf einen Gehalt oder Gegenstand iiber-
haupt (wdrend die Titigkeit der Vernunft sich nicht ummittelbar auf den Ge-
halt, sondern auf die Verstandestitigkeit und deren Regeln bezieht). In eben
diesem Bezug auf einen Gegenstand und nur in ihm bezieht 'sich die Tétigkeit
auf sich selbst. Diese Struktur einer "retlexen lranszendenz' wird in der

Transzendentalen Logik von 1964 systematisch dargestellt.

Ein Resultat dieser Analyse besteht u.a. in einer Modifikation der Katego-
rienlehre, insofern als ein Ansatz flir die Frage nach dem "transzendentalen
Ursprung'' der Kategorie (oder "Geburtsort der Kategorie' wie KANT sagt) ge-
funden wird. Ein Kernproblem der transzendentalen Genese des Wissens ist

die Frage nach der logischen Herkunft der 'theoretischen Form" (LASK). Sie
ergibt sich nicht aus dem Anschauungsmaterial; sie liegt auch nicht im Ver-

stand bereit, es sei denn, sie sei im Denken hervorgebracht?,

Ein anderes Resultat der transzendentalen Logik als einer "Logik der Wahr-
heit" (KANT) ist eine abermalige Modifikation des Wahrheitsproblems. Die
Analyse zeigt, dass Wahrheit nicht als etwas begriffen werden kamn, was es
gibt oder nicht gibt, sondern als etwas, das je eine Genesis hat, so dass
Wahrheit nur im Rickbezug auf ihre Logogenese begrifflich gefasst werden
kann. Diese Genese von Wahrheit aber ist simultan ein Prozess des Wissens

und des gewussten Gehaltes. Die Wahrheit des Wissens (Urteilswahrheit im

2 Vgl. Transzendentale Logik (loc. cit., p. 250-277). - Die Generierung der

Kategorie kann in Abkiirzung so zusammengefasst werden: 'Die Kategorie ent~
springt demnach dadurch, dass der Aktus einen Gehalt aktualisiert, sich
auf sich zuriickwendet und in dieser Riickwendung am aktualisierten Gehalt
die transzendentale Erfahrung macht. Der als diese Erfahrung generierte
formale Gehalt tritt - aus der Perspektive der Synthesis gesehen - als
deren "logische Form' hervor. Diese gibt der Diairese des Gehalts eine
Regel und bestimmt die vermittelte Einheit des aufgegliederten Gehaltes
in der Synthesis. Sie kann durch Begriffswdrter als Kategorienbegriff be-
zeichnet werden." So VERF., Transzendentale Erfahrung und kategorialer
Gehalt. Ein Versuch zur Herkunft der Kategorien (Philos. Jahrb., Jg. 88,
1981, S. 120~132, hier 130)
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weiten Sinn) und die Wahrheit des Gehaltes (ontologische Wahrheit) sind
nicht zwei verschiedene Wahrheiten, sondern zwei Aspekte einer und der-
selben Affirmation. (Als '"Hypothese''kann jene Urteilswghrheit bestimmt
werden, die von der Wahrheit des Gehaltes abstrahiert.)

v

Offene Fragen bleiben immer; das ist trivial. Nicht trivial ist, ob und wie
verniinftigerweise eine offene Frage artikuliert werden kamn. Der Durchgang
durch eine Systematik wie die einer transzendentalen Logik erlaubt es, in
einer Reflexion auf eben diese Systematik eine offene Frage zu artikulieren.
Die Analyse der logischen Struktur des transzendentalen Aktus macht nimlich
die philosophisch relevante Voraussetzung, dass je schon Bezug auf einen
Gehalt genommen ist. Die ontologische wie die transzendentallogische Frage
setzen einen Aktus voraus, der als wirkliches, wenn auch fragwiirdiges Wissen
Anlass, Gegenstand und Ort jener Fragen ist. Die am Anfang wie am Ende einer
transzendentalen Logik offene Frage kamn als die Frage nach der Aktualitit

dieses notwendig vorauszusetzenden Aktus gestellt werden.

Wie kann die Frage nach der Aktualitdt des transzendentalen Aktus angegangen
werden? Selbstversténdlich nicht im Modus des objektiven Fragens (als Frage
nach einem Objekt), aber auch nicht im Modus des ontologischen oder trans-
zendentallogischen Fragens. Vielmehr ist die Aufgabe gestellt, eine urspriing-
liche Aktualitdt zu denken. Dieser eigentimlichen Denk-Aufgabe, die von
einer Erkemntnisaufgabe wohl zu unterscheiden ist®, sind die in den letzten

zehn Jahren vertffentlichten Beitridge zum Problem der Freiheit gewidmet"”.

Zur Abgrenzung der spezifischen transzendentalphilosophischen Begriindungs-

Vgl. Erkennen und Denken. Zur Struktur und Geschichte des transzendentalen
Verfahrens in der Philosophie (PhilosophischesJahrbuch, Jg. 86, 1979, S.
1-15)

Bis 1979 zusammengestellt in System und Freiheit. Gesammelte Aufsitze
(1980)
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problematik gegenitber der Thematisierung von Freiheit in der Ethik und in
der politischen Philosophie dient die Unterscheidung von realer Freiheit,
sittlicher Freiheit und transzendentaler FreiheitS, Der Begriff der realen
Freiheit betrifft die im historischen Kontext von Menschen beanspruchten,
ihnen verweigerten oder gewdhrten und von ihnen errungenen persénlichen,
sozialen und politischen Freiheiten. Es ist jener Begriff von Freiheit, der
es erlaubt, das Wort auch im Plural zu gebrauchen und Freiheiten als prak-

tisch-politische Regeln (Verfassungsregeln) zu artikulieren.

Der Begriff der praktisch-sittlichen Freiheit betrifft die Autonomie der
Vernunft. Durch ihn sind die Anspriiche des Menschen auf reale Freiheiten
begrindbar, und die praktisch-politischen Regeln miissen durch sie legiti-

mierbar sein. Sie ist eine regelsetzende Freiheit.

Der Begriff der transzendentalen Freiheit betrifft die Regel aller Regel-
setzung. Er ist der Begriff einer unbedingten Affirmation, in der das af-
firmierende und das Affirmierte selbig sind. Die transzendentale Affirmation,
als Regel aller Regelsetzung formuliert, besagt, dass jeder Regelsetzung der
Vermunft eine Anerkenmung der Freiheit durch Freiheit zum Grunde liegt. Diese
transzendentale Metaregel wird als jenes letztbegriindende Moment im mensch-
lichen Handeln identifiziert, wodurch die Freiheit des anderen anerkannt ist
und eben darin Freiheit sich selbst behauptet. Der transzendentale Akt der
Freiheit hat seinen Rang je nach dem Gehalt, den er erdffnet und auf den in
einem Wissen, einem Handeln oder jedwedem Akt der Vernunft Bezug genommen
wird. Anders gesagt: Unter allen mdglichen Gehalten ist der von hochstem
Rang, der dem erdffneten Aktus genugtut, und dieser ist die Freiheit selbst.
So kann die . Anerkennung von Freiheit durch Freiheit als der unbedingte Grund
der Wahrheit des Wissens und der Sittlichkeit des Handelns bestimmt werden.
Jedwede Regelsetzung im praktisch-politischen wie im praktisch-sittlichen
Bereich ist durch diese unbedingte Regel begriindet - sei es im Guten oder

im BGsen.

Die Frage nach der Aktualitit des transzendentalen Aktus wire in einer trans-

5 ebd. 40-68
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zendentalen Freiheitslehre zu explizieren. Dass sie mglich und fir eine
hinreichende Begrindungsphilosophie unentbehrlich ist, hoffe ich gezeigt
zu haben®. Doch die Darstellung der Systematik fehlt. Durch sie kinnte ver-
stindlich werden, dass die Eroffnetheit eines Gehaltes des Wissens in einem

Akt der Freiheit griindet.

VI

Die Darstellung dieses Werdegangs eines Denkens ist, wie der Leser leicht
erkemnen wird, selber ein Konstrukt: Nachkonstruktion eines Weges, den nie
jemand geplant, der allenfalls sich selber konstruiert hat. Sofern das Sub-
jekt sich als Objekt versteht und zwar als ein sich selbst konstruierendes,
also subjektives Objekt - und anders kann es in der Selbstkritik wohl nicht
sein - kann in der Retrospektive in gewisser Weise ein 'Weg'' nachgezeichnet
werden. Die ''gewisse Weise" ist durch die B{bl{ographia (das Blicherschreiben)
bestimmt; sie ist nicht eine Biographie. Flir diese Beschrdnkung sprechen
zwel Griinde: nimmt man die Biicher und nicht das Leben, so lisst sich eben
eine Folge rekonstruieren; andernfalls nicht. Ferner: nimmt man die Biicher,

so kann der Leser die Rekonstruktion priifen.

® Zuletzt durch einen Beitrag beim HEGEL-Kongress 1981l: Die systematische

Struktur der Normenbegriindung (in Kant oder Hegel? Uber Formen der Be-
grindung in der Philosophie, hg. von D. HENRICH, Bonn 1983, S. 625-640)
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